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El estudio de la poesia tradicional en los
procesos de construccion de identidad
en las juventudes afrocolombianas

César Andrés Delgado Oyola*

Siendo probe alimales lo palomos,
Se aprende en ello ma que en laj Ecuela;
Yo, poc lo méno, en su cocto libro

Eturio-re la vira la maneras...
CanDELARIO OBESO

Resumen

En este articulo se explica y evalda la importancia que la literatura oral tiene
para la formacién identitaria de las comunidades afrocolombianas. Con este
fin, en primer lugar, se expone cémo el discurso hegemoénico de la historia
oficial de Colombia ha puesto en segundo plano a las tradiciones y conoci-
mientos de las negritudes nacionales y como se ha restado valor al aporte
de los afrocolombianos a procesos como la Independencia. Esta evaluacion
contextual permite que, en la segunda parte del texto, se demuestre por qué
es necesario integrar la literatura oral tradicional, especificamente las coplas,
a la educacion formal que reciben las nifias, nifios y adolescentes de las co-

munidades afrocolombianas.

Abstract

This paper explains and evaluates the importance of oral literature for the
identity formation of Afro-Colombian communities. To this end, in the first
place, it is exposed how the hegemonic discourse of the official history of
Colombia has put in the background the traditions and knowledge of the na-
tional Afro-Colombians and how their contribution to processes such as In-
dependence has been diminished. This contextual evaluation allows that, in
the second part of the text, it is demonstrated why it is necessary to integrate
traditional oral literature, specifically the coplas, to the formal education re-

ceived by girls, boys and adolescents from Afro-Colombian communities.
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Infroduccion

La historia de las negritudes en Colombia, al
igual que en todo el continente americano,
estd arraigada a la violencia y, en la actualidad, el
proceso no parece mucho mas alentador: las co-
munidades afrocolombianas siguen padeciendo
una serie de problematicas sociales, politicas,
econémicas y culturales. Para estas comunida-
des, la historia se ha convertido en un lastre del
cual ha sido imposible desprenderse. En el caso
colombiano, los afrodescendientes han sido y
son violentados por la homogenizaciéon que im-
ponen los discursos oficiales —los medios de co-
municacion y la politica, por ejemplo—, a través
de lo que se puede entender como la norma: el
colombiano es blanco, heterosexual y catélico.
Actualmente, en la sociedad colombiana existen
unas dindmicas que evidencian un legado de
racismo y discriminacion que viene de los tiem-
pos de la colonia. Esto ha llevado a que sobre la
historia de las negritudes se haya escrito poco y
a que haya pocas certezas. La opresiéon del hom-
bre blanco ha sido invisibilizada en los discursos
oficiales, hecho que ha impedido que se sepa el
papel de los pueblos marginales en procesos his-
téricos como la independencia de nuestro pafs,
pues la historia de Colombia ha sido escrita por
hombres que cumplen con la norma. En este

sentido, se puede afirmar que la historia de las

La identidad afrocolombiana

Si bien desde la academia se tiende a pensar el
legado africano en América Latina desde la his-
toria de la esclavitud, es necesario sumar una
perspectiva epistemoldgica inclusiva. Podemos
pensar la construccién de la memoria y la iden-
tidad de los afrocolombianos desde dos puntos
de vista fundamentales: la opresién y los aportes

culturales.

negritudes en Colombia se ubica a la sombra de

la historia oficial.

En relacién con lo anterior, es importante tener
en cuenta que la escuela, como institucién, ha
sido uno de los garantes de la reproduccién de la
historia oficial de Colombia, pues es la que se en-
sefia en las instituciones educativas a lo largo y
ancho del pais: las nifias, nifios y adolescentes del
territorio nacional estdn asumiendo una misma
memoria a pesar de que Colombia comprende
una gran diversidad cultural y un sinntimero
de historias de opresién contra las poblaciones
marginales. Partiendo de lo anterior, surgen dos
preguntas: ;cémo estan construyendo su identi-
dad las juventudes afrocolombianas? y ;qué pa-

pel tiene la tradicién oral en este proceso?

En un primer momento, el presente texto realiza
una pesquisa del problema de la identidad en
las comunidades afrocolombianas a lo largo de
la historia para iluminar la situacién actual de
sus juventudes; posteriormente, se establece la
relacién existente entre la historia de las negritu-
des y la educacién en el proceso de construccion
de identidad de las juventudes afrocolombianas

a través del estudio de su poesia tradicional.

La opresion a las negritudes en la América colo-
nial se dio en multiples dimensiones, entre ellas
la sociocultural. Al negro africano se le neg6 la
construccién de una familia, se le restringié su
capacidad creadora, se le impuso una religiéon y
un idioma, entre otras formas de opresién. En
términos generales, se podria afirmar que, al
igual que con los indigenas, a los africanos se les

intent6 aniquilar todo tipo de legado cultural.
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Los africanos fueron vendidos y segregados
segln su género, edad, procedencia y saber, lo
que impidi6 todo tipo de cohesién y organiza-
cién social. Muchos provenian de paises con len-
guajes y cosmovisiones distintas, y aprender el
castellano fue la una tnica forma de establecer
comunicacion, lo que significo la hibridacién de
saberes y sentires. El tinico camino que tuvieron
los afrodescendientes en América fue la asimila-
cion y el aprendizaje de los modelos sociocultu-

rales que impuso Occidente.

Sin embargo, en el siglo xvi, otros fenémenos
como el cimarronaje permitieron que la dids-
pora africana construyera, con los restos de su
cultura, la memoria y la identidad de un pueblo
desterrado. Esto se puede evidenciar en el pa-
lenque de San Basilio, el primer pueblo libre de
América, que actualmente sigue luchando para

conservar su lenguaje y su cultura ancestral.

Posteriormente, en los procesos de independen-
cia de Colombia se invisibiliz6 la participacion
de las negritudes. Hubo una opresién en forma
de emblanquecimiento de la historia. En Colom-
bia, entre otros motivos, por la promesa de la
abolicién de la esclavitud, las negritudes hicie-
ron parte de los frentes de batalla. No obstante,
a pesar de que en un principio la abolicién fue
pactada para sus descendientes desde 1821, solo
hasta la expediciéon de la Ley del 21 de mayo
1851, por la cual se decretaba que todos los escla-
vos serian libres a partir del 1 de enero de 1852,
se hizo oficial. Algunos de los participantes ne-
gros de las batallas de independencia, como José
Padilla y Manuel Piar, han sido ubicados a la
sombra de los grandes caudillos o su piel se ha
despigmentado en las representaciones lingtiis-

ticas y pictdricas en las que se los incluye.

Si bien Colombia se convirtié en una reptblica
independiente, muchas de las dinamicas opre-
soras que impuso Occidente sobre el territorio

siguieron vigentes. A pesar de la aboliciéon de

la esclavitud, las comunidades afro e indigenas
siguieron sufriendo un tipo de explotacién que
perduraria hasta la segunda mitad del siglo xx:
el terraje. Este fenémeno fue un tipo de feuda-
lismo en el cual se subordiné el trabajo de la
tierra de las comunidades al servicio del duefio
legal del territorio. Solo hasta 1993, a través de
la Ley 70 de ese afio, se determiné por parte del
Estado la propiedad colectiva de los territorios
habitados histéricamente por las negritudes en
los denominados Consejos Comunitarios (art.
5). Actualmente, el 80 % del territorio del litoral
pacifico colombiano pertenece a estas organiza-

ciones sociales (Moreno, 2018).

Por otro lado, los aportes culturales de las ne-
gritudes a la sociedad colombiana son incal-
culables. Uno de los principales motivos de la
esclavizacion de los africanos fue el dominio
de los conocimientos que habian desarrollado
sus comunidades sobre la ganaderia, la pesca,
la agronomia y la mineria. Gran parte de las es-
pecies de animales explotados por la ganaderia
fueron introducidos en nuestro territorio por
los europeos, pero quienes explotaron especies
fueron los africanos que habian desarrollado,
en algunos paises, técnicas de pastoreo que, na-
turalmente, no tenian los indigenas. De igual
forma, los africanos trajeron plantas como el pla-
tano y el coco, que hacen parte fundamental de
la gastronomia nacional. Un fenémeno similar
también se present6 respecto a la explotacién de

recursos minerales.

Ahora bien, es necesario recordar que en las ar-
tes se dio el mayor aporte de las comunidades
africanas para Colombia y el mundo. Como ex-

plica Zapata:

Su aporte sustancial en las artes, la mdusica, la
danza, el canto, la literatura y el propio mestizaje
étnico en la cultura latinoamericana y universal
es de tal magnitud que cada vez mas sorprende

y desconcierta a quienes ultimamente se han
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impuesto la tarea de cuantificar su contribucion.

(2010a, p. 299)

Buena parte de la musica que se consume hoy
en dia en Colombia proviene del legado afri-
cano. Las culturas africanas nos heredaron una
gran variedad de tambores e instrumentos de
percusion que hacen parte fundamental de rit-
mos autéctonos como el vallenato, la cumbia y
el bambuco; igualmente, la salsa y su técnica de
baile surgen de ritmos afrocaribefios. En el paci-
fico, también existe una gran cantidad de cantos
tradicionales que no se registran en otras zonas
del pais. De igual modo, en la mitsica y en la
gastronomia se rigen los aportes culturales con
mayor impacto en la identidad colombiana. Adi-
cionalmente, hay que decir que las comunidades
afrocolombianas poseen unos conocimientos so-
bre la pesca y la medicina tradicional que influ-

yen sobre la industria nacional.

Como se puede ver, la historia y el saber mile-
nario de las comunidades africanas hicieron, sin
duda, parte fundamental de la constitucién de la
identidad del colombiano. Sin embargo, muchos
de estos conocimientos han sido mercantiliza-
dos por la industria cultural o han sido apro-
vechados por otros fendmenos sociales como
el narcotrafico: el legado cultural africano ha
sido subordinado a una idea de cultura colom-
biana que tiende a ser un discurso homogenei-
zante en el cual no se reconoce el papel de estas

comunidades.

La idea de cultura colombiana se queda corta
frente a la realidad del pais y es evidente que
seria mas adecuado hablar de culturas colom-
bianas, si tenemos en cuenta que contamos con
“sesenta y ocho lenguas nativas (sesenta y cinco
indigenas, dos afrodescendientes —criolla y pa-
lenquera— y el romani), que junto con el espa-
fiol enriquecen el universo de nuestra estructura
de pensamiento y significados” (Moreno, 2018,

p- 112). A pesar de estas condiciones, el concepto
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de “colombiano” que producen los discursos
oficiales tiende a dejar por fuera todo aquello

que no encaja en la norma.

Al partir de este presupuesto, la identidad de
los jovenes afrocolombianos se construye desde
diferentes discursos, como lo son los medios de
comunicacion nacionales, el conflicto armado,
la educacién y las tradiciones culturales. Los
medios de comunicacién nacionales, particu-
larmente la television, se han encargado de
construir una identidad del colombiano que no
incluye un el legado de las comunidades. Por un
lado, la presencia de figuras publicas afrodes-
cendientes o indigenas es minima, creando asi
una estandarizacién de lo que es el ser y sentir
del colombiano, y, por el otro, se tiende a crimi-
nalizar a estas comunidades a través de un dis-
curso racista y clasista que solo habla de estas en
lo que se refiere a problematicas como el narco-
trafico, los cultivos ilicitos, la delincuencia o la

precariedad.

Los medios también cumplen un papel de cons-
truccién de memoria histérica que violenta la
identidad de las comunidades marginales. En
Colombia, en los tltimos afos, las producciones
de television han recreado un nimero conside-
rable de momentos histéricos relevantes para
nuestra historia reciente: de este modo, se ha
buscado imponer una visién sobre el conflicto
armado a través de las telenovelas. La princi-
pal fuente de conocimientos que participa en la
construccién masiva de la memoria colectiva en
Colombia son las telenovelas, hecho que ha ge-
nerado que la memoria se tergiverse a tal punto
que gran parte de la poblacién joven de Colom-
bia (e incluso del mundo) considere a Pablo
Escobar como un personaje con una axiologia

justificable y, en algunos casos, admirable.

El discurso de la guerra se constituye también
como un generador de identidad para las juven-

tudes en los territorios afro que, en la mayoria
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de los casos, habitan zonas utilizada por las ma-
quinas de la guerra para exportar droga. Esto ha
causado que una parte de la actividad econé-
mica de las comunidades afro se fundamente en
el cultivo de coca o produccién de cocaina, pues
estas actividades terminan siendo algunos de
los tinicos medios de subsistencia: toda vez que
el Estado no ofrece oportunidades en la legali-
dad, una gran cantidad de jévenes de estas zo-
nas se ven forzados a participar en actividades
informales e ilegales; asi, terminan cosechando
(“raspando”, como dicen ellos) hoja de coca para
sobrevivir. Ahora bien, como explica Rodriguez,
en los contextos latinoamericanos estas situacio-

nes afectan atin mas a las mujeres:

[En Latinoamérica] el desempleo de las mujeres
duplica al de los hombres, en tanto el de las y los
jovenes triplica el de los adultos. Situaciones si-
milares se registran cuando se analizan las inser-
ciones laborales de indigenas, afrodescendientes
y otros grupos afectados por agudos cuadros de

vulnerabilidad y exclusién social. (Abril del 2019,
p-21)

Esta situacion laboral, producto de la violencia
estructural y cultural que han sufrido las co-
munidades durante siglos en nuestro pais y en
nuestro continente, abona el terreno para que las
maquinas de guerra cosechen el trabajo de los

jovenes.

Algo similar ocurre en el ambito politico colom-
biano en lo referente a las normatividades que
cobijan a las comunidades afrocolombianas. Si
bien fue un gran logro para el pueblo colom-
biano el hecho de que se reconocieran las dis-
tintas etnias que habitan el territorio nacional en
la Constitucion Politica de Colombia de 1991, y
que dos afios después se adjudicaran a las ne-
gritudes los territorios que han habitado desde
hace siglos, esto ha resultado en una realidad
espinosa, porque las zonas que habitan estas co-

munidades son las mas azotadas por el conflicto

armado. Las comunidades negras se han orga-
nizado alrededor de la figura de los Consejos
Comunitarios: modelos sociales en los cuales se
le brinda autonomia politica a los pueblos afro-
colombianos, lo cual ha justificado el abandono
del Estado en estos territorios, cuestion que se
traduce en necesidades basicas insatisfechas.
Los jovenes de las comunidades afrocolombia-
nas pueden ser considerados como el enemigo
publico creado por las ficciones histéricas del
Estado colombiano y, por participar en el pro-
ceso de la producciéon de la droga, pueden llegar
a convertirse en “muertes justificadas”. Aunque
la produccién de cocaina representa una salida
frente a la precarizacién, genera condiciones de
vulnerabilidad porque el producto es comprado
a los pobladores por las maquinas de guerra, lo
que agudiza una problemdtica que Valenzuela

ha definido como juvenicidio:

El juvenicidio, posee varios componentes que re-
basan el mero registro de jévenes asesinados que
podria inscribirse en la violencia que afecta a la
sociedad en su conjunto y solo refiere al peso socio
demografico de la juventud. El juvenicidio alude
a algo mas significativo, pues refiere a procesos
de precarizacion, vulnerabilidad estigmatizacion,
criminalizacién y muerte. Refiere a la presencia de
procesos de estigmatizacion y criminalizacién de
las y los jovenes construida por quienes detentan
el poder, con la activa participacion de las indus-
trias culturales que estereotipan y estigmatizan
conductas y estilos juveniles creando predispo-
siciones que descalifican a los sujetos juveniles
presentandolos como revoltosos, vagos, violentos,
pandilleros, peligrosos, anarquistas, criminales.
(2015, p. 21)

Asi pues, las juventudes afrocolombianas frac-
turan el marco axiolégico que les ofrece la so-
ciedad: pierden la fe en la politica entendida
como la relacién del Estado con el ciudadano.
Los jovenes afrocolombianos sufren violencia,
discriminacién e intolerancia a causa del narco-

tréfico y la invisibilizacién de su cultura. Esto ha
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causado que muchos busquen en otros espacios,

en otros grupos sociales como las maquinas de

Educacion e identidad

La educacién hace parte de otro proceso de
construcciéon de identidad para las juventudes
afrocolombianas y puede funcionar en dos sen-
tidos: el primero, permitir la alienacion a través
de la imposicién de los discursos oficiales y, el
segundo, repensar el valor de la historia y el co-
nocimiento de las comunidades marginales en la
construcciéon de la memoria de la sociedad co-
lombiana. La educacion tiene el poder de negar,
imponer o reconstruir la identidad de las comu-

nidades afrocolombianas e indigenas del pais.

Las instituciones educativas de Colombia es-
tructuran sus curriculos partiendo de los estan-
dares y competencias que plantea el Ministerio
de Educacién Nacional (MEN). Ahora bien, el
problema de estos modelos totalitarios de edu-
cacion es que no contemplan la diversidad mas
alla de las tematicas de los curriculos y dejan en
evidencia un problema que sefiala Giroux en su
texto La inocencia robada. Juventud, multinaciona-

les y politica cultural:

El discurso al uso sobre la educacién no solo
prescinde de la naturaleza ideolégica de la ense-
flanza y el aprendizaje, sino que excluye también
del ambito politico la cultura, reduciéndola a un
discurso puramente estético o a una llamada cua-
sirreligiosa para celebrar los “grandes libros” y las
“grandes tradiciones” de la llamada “civilizacion
occidental”. (2003, p. 15)

En este sentido, el modelo de educacién es una
herramienta de alienacién de los discursos oficia-
les. Por tanto, es fundamental construir una me-
moria y una identidad de la afrocolombianidad

a partir de la vinculacién de los conocimientos

guerra o las pandillas, un lugar de identidad y
visibilidad.

ancestrales de estas comunidades a los curricu-
los de las instituciones educativas. Este proceso
se estd llevando a cabo en algunas instituciones
ubicadas en los consejos comunitarios mediante
el estudio de la medicina tradicional, la agri-
cultura y la tradicién oral, por solo dar algunos

ejemplos.

La pedagogia se encuentra en un proceso de mo-
vimiento respecto a sus fundamentos porque, en
la actualidad, la educacién en Colombia permite
la integracién de los saberes no occidentales en
los planes de estudio. El MeEN desarroll6, desde
hace algunos afios, una propuesta para que las
instituciones educativas publicas del pais logra-
ran un enfoque pertinente para las necesidades
de las comunidades. Esta propuesta se deno-
miné Proyecto Educativo Comunitario (PEc), de-

finida por el MEN de la siguiente manera:

Es la concepcién integral de vida y gestion de
saberes propios de los pueblos indigenas, comu-
nidades afrocolombianas, raizales y rom, que les
permite recrear diferentes manifestaciones cultu-
rales y opciones de vida mediante la reafirmacién
de una identidad orientada a definir un perfil de
sociedad auténoma, creativa, recreativa, reflexiva
y comunitaria cimentada en sus raices e historia de
origen en permanente interaccion con el mundo

global. (s. f., parr. 1)

Para la elaboraciéon de los planes de estudio en
las instituciones educativas publicas de las co-
munidades afro e indigenas de la regién, asi
como para la investigacién en ciencias sociales,
es de vital importancia conservar, estudiar e in-
cluir esas “otras” verdades presentes en los sa-

beres tradicionales de las comunidades.
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De esta forma, ha surgido un concepto de et-
noeducacion en el cual priman los conocimien-
tos de la comunidad y se ponen al servicio de
ella misma. Pensar los planes de estudio de las
instituciones educativas partiendo de las necesi-
dades y de los conocimientos tradicionales hace
parte del giro descolonizador, porque se toman
los conocimientos de la modernidad como un
marco de referencia previo —que tienen que es-
tudiarse segtin los planes de estudio obligatorios
del Estado colombiano— que es reevaluado se-
gun la realidad de la comunidad. Esto permite
que se dé paso a una educacién que podriamos
llamar posmodernista de oposicién, es decir, de
resistencia. La etnoeducaciéon se inserta en lo
que de Sousa entiende como las epistemologias

del sur:

el reclamo de nuevos procesos de producciéon y de
valoracion de conocimientos validos, cientificos y
no cientificos, y de nuevas relaciones entre dife-
rentes tipos de conocimiento, a partir de las practi-
cas de las clases y grupos sociales que han sufrido
de manera sistematica las injustas desigualdades
y las discriminaciones causadas por el capitalismo

y por el colonialismo. (2011, p. 35)

En este sentido, la etnoeducacién puede sanar
la honda herida que han dejado los discursos
oficiales a través de la construccion de un tejido
social diverso e incluyente. Gran parte de los
saberes ancestrales de las comunidades negras
se encuentra en su tradicién oral, por ende, la
vinculacién de los estudios sobre la poesia tradi-
cional a los curriculos escolares puede abrir nue-
vos caminos para la construccién de la memoria
nacional. Una de las formas de poesia tradicio-
nal mas importantes para la cultura afrocolom-
biana es la copla y es importante explicar que a
través de su estudio se puede realizar un giro

en la educaciéon que nos permita aproximarnos

a la historia e identidad de las negritudes en

Colombia.

Considero que un gran ejemplo de cémo se
puede estudiar la tradicién oral para iluminar la
historia de las negritudes en Colombia es el texto
de Manuel Zapata Olivella titulado “La copla de
los negros colombianos y su raigambre espa-
fiola”. Alli, el autor identific en la copla una de
las herramientas que permitié la imposiciéon de
la lengua castellana como lengua oficial del terri-
torio. Por su estructura sencilla (de cuatro versos
octosilabos), la copla se convirti6 en una herra-
mienta pedagogica para la ensefianza del caste-
llano y funcioné como un instrumento alienante
que le garantiz6 a los esparioles la imposicién
del pensamiento occidental, particularmente
la lengua y la religiéon (Zapata, 2010b), y se in-
crust6 en la cultura afrocolombiana de forma tal

que lleg6 hasta nuestros dias.

Por el contrario, hoy en dia, la copla es una he-
rramienta de la memoria de las comunidades a la
cual tienen acceso las nifias, nifios y adolescentes
de los territorios afro en Colombia: es un meca-
nismo de transmisién de la tradicién que vincula
a las familias y, en cierto sentido, es una herra-
mienta pedagoégica, ya no del castellano, sino de
la ética. Vale la pena seguir el camino trazado
por Zapata para demostrar su importancia en
la construcciéon de identidad de las juventudes.
Como explica Freja (2012), hay coplas que han
perdurado por mas de trescientos afios y que, si
las estudiamos correctamente, podrian aportar
en la construccién de la memoria de la cultura
afrocolombiana, particularmente en la historia
de la mujer y de las infancias. En la lectura de
algunas coplas tradicionales del litoral pacifico
colombiano' se observan dos cuestiones impor-
tantes sobre las mujeres: por un lado, una cul-

tura de machismo con una constante presencia

1 Las coplas que cito a continuacién hacen parte de un proyecto de lengua castellana que se llevé a cabo con los estudiantes de
grado noveno de la Institucion Educativa Técnico Agroindustrial San Luis Robles, ubicado en el Consejo Comunitario Rescate

las Varas del distrito de Tumaco, en 2019.
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del tema sexual y, por el otro, unas figuras feme-
ninas que estan fuertemente relacionadas con el

tema de los cuidados familiares.

Ahora bien, més alla de que las coplas compren-
den la voz de hombres y de mujeres, en estas la
voz masculina se destaca y evidencia que desde
las expresiones culturales se han generado este-

reotipos negativos sobre las mujeres:

Las mujeres de hoy en dia
Son como el tabaco
No andan con uno ni con dos

Sino con todos los de Tumaco.

En esta copla, la figura de la mujer esta sujeta
a la cosificacion de su cuerpo al ser comparada
con un producto de consumo comdn como el ta-
baco. Por su primer verso, podemos ver que se
trata de una copla reciente, que hace referencia a
una idea de mujer de la modernidad que se im-

pone sobre la idea de la mujer de antafo.

En otro ejemplo, cuando nos acercamos a las co-
plas con voz femenina, vemos que también estan
cargadas con ideas y prejuicios machistas, pero
en estas tienen lugar representaciones de una
relaciéon de responsabilidad con la familia y los

cuidados:

A los doce soy bonita
A los quince mucho maés
Alos diez y ocho tengo novio

Y a los veinte soy mama.

Claramente, la voz femenina de esta copla es de
una nifia o adolescente que muestra una costum-
bre arraigada en las mujeres de la comunidad:
querer ser madres desde muy j6évenes. Esta co-
pla nos deja ver que el horizonte de expectativas
de las nifias de la comunidad esta ligado a los
trabajos del cuidado de los hijos. Sin embargo,
hay otras coplas en las que no se puede recono-

cer si la voz es de un hombre o de una mujer,

18

pero que dan cuenta de algunas figuras femeni-
nas portadoras de conocimientos tradicionales
sobre los recursos del territorio y su uso en fun-

ciéon de los cuidados de la familia:

Mi abuelita si me dijo
Que orozuz debo tomar
Pa” que me quite la tos

Y por las noches sofiar.

La figura de la abuela nos dirige inmediata-
mente a las yerbateras y curanderas, ocupacio-
nes tradicionales que tienen influencia sobre la
comunidad y que, en la actualidad, son trabajos
remunerados en el territorio. Otra figura fami-
liar dadora de cuidados es la figura de la madre:
esta aparece constantemente en la tradicién oral
afrocolombiana, hecho que demuestra su impor-
tancia en la salud fisica de las nifias, nifios y ado-

lescentes del territorio:

Subi al palo de naranjas
Y con este me pegué
Mi mama me dio la sabila

Y mi golpe yo curé.

La madre no solo es un referente en los cuida-
dos del cuerpo, sino que también desempefia un
papel fundamental en la emocionalidad. A esta
figura van dirigidas las coplas mas dulces y cari-

nosas de su tradicién oral:

En el mes de las estrellas
Solo florecen las mariposas
Y en el corazon de mi madre

Solo yo estoy orgullosa.

Esta copla comprende una voz femenina insepa-
rable del poema, si tenemos en cuenta que la mu-
sicalidad del poema depende de la terminaciéon
del dltimo verso con un adjetivo femenino que
rime con la palabra “mariposa”. Esto demuestra

que la copla les ha dado voz a las mujeres de las
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nuevas generaciones para construir un referente

de madre para las familias de la comunidad.

Hay otras figuras femeninas relacionadas con los
cuidados, como las parteras y las cocineras, otras
con la cultura, como las poetas y las cantoras,
que se quedan por fuera de las coplas selecciona-
das en esta limitadisima investigacién. No obs-

tante, ellas también son referentes reales para las

Conclusiones

Considero que la pregunta por la identidad de
las comunidades afrocolombianas puede acla-
rarse a través del acercamiento a las comuni-
dades desde el saber popular, debido a que la
tradicion oral es una forma de expresion esté-
tica, histérica y ontolégica de las negritudes en
Colombia. A pesar de que la historia de la mujer
negra en Latinoamérica es una de las narrativas
que mas ha invisibilizado Occidente, es impor-
tante entender que se trata de una historia que
es dificil de leer desde las epistemologias occi-
dentales, porque los discursos académicos y ofi-
ciales no han tenido en cuenta, por un lado, la
tradicién de las comunidades negras ni, por el
otro, el papel de las mujeres negras en la socie-

dad latinoamericana.

Lo anterior se encuentra muy de la mano con lo
que nos plantea Sueli Carneiro en su texto “En-
negrecer el feminismo” (2017). Alli, la autora
identifica una ausencia de la mujer negra en los
planteamientos teéricos del feminismo: la mujer
negra no ha sido abarcada por el concepto de ne-
gritud, que se refiere al hombre negro, nien el de
mujer, que se enfoca en las mujeres blancas, he-
terosexuales, catdlicas y de clase burguesa. Asi,
al darle voz a las ocupaciones tradicionales de
las mujeres negras se puede iluminar también la
historia de los cuidados y de las infancias en La-

tinoameérica. Estas mujeres saben cantos, poemas

nifias, nifios y adolescentes del territorio; en este
sentido, se debe garantizar que las infancias y las
juventudes afrocolombianas se aproximen a es-
tas ocupaciones y conocimientos tradicionales,
ya que pueden ofrecerle alternativas a la falta de
oportunidades y también pueden ayudar en la
reestructuracion del tejido social reivindicando

el papel de las mujeres en la comunidad.

y narraciones que comprenden una parte impor-
tante de la memoria colectiva de nuestros pue-
blos en la cual hay unos referentes sociales sobre
los cuidados que son ejemplos de vida para las
generaciones venideras. En este sentido, estoy
de acuerdo con lo planteado por Alvarado, H.
Ospina, Quintero, Luna, M. Ospina y Patifio en
el libro Las escuelas como territorios de paz. Cons-
truccion social del nifio y la nifia como sujetos politi-

cos en contextos de conflicto armado:

el desarrollo humano de los nifios y nifias en con-
textos de conflicto armado no se toma solamente
como el logro de un nivel de maduracién, ni como
una cifra, o como una(s) necesidad(es) que deben
ser satisfechas, sino como algo mads integral que
incluye, ademas del estudio de los procesos indi-
viduales y sociales de constituciéon de la subjeti-
vidad y la identidad humana en cada una de sus
dimensiones de desarrollo, el estudio de las con-
diciones de contexto econémico, cultural, social
y politico en las cuales se viabiliza su existencia.
(2012, p. 61)

El estudio de la tradicién oral puede ser parte
fundamental de ese proceso de desarrollo de
las nifias, nifios y adolescentes de las comuni-
dades afrocolombianas. Es menester conservar,
preservar y difundir la tradicién oral de las co-
munidades para lograr el surgimiento de episte-

mologias propias que permitan acercarnos con
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pensamiento critico a las problematicas sociales, proceso: el reconocimiento del valor cultural de
politicas, econémicas y culturales que oprimen la poesia tradicional es el camino hacia una paz
a nuestros pueblos. La academia tiene la capa- que va mas alld de la no violencia, una paz es-
cidad de visibilizar las culturas no occidentales tructural que provenga de quienes miramos las
y puede aportar a la construccién de paz en este comunidades marginales desde afuera.
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